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A hermenéutica de Paul Ricoeur e a
retomada de Eric Weil

L'herméneutique de Paul Ricoeur et la reprise d'Eric Weil

Francisco Valdério

AUTHOR'S NOTE

Serdo utilizadas as seguintes siglas no corpo do texto: LP - Logique de la Philosophie, PP -
Philosophie Politique, PR I - Philosophie e Realité I, AEW - Actualité d’Eric Weil. Actes du
colloque International, referente as obras de Eric Weil e HV - Histdria e Verdade, CI- O
Conflito das Interpretacdes, TA - Do texto a Ac¢do, TN 3 - Tempo e Narrativa, tomo 3, L1 -
Leituras 1, referentes as obras de Paul Ricoeur seguidos do niimero da pégina.

Introducao

Tornou-se lugar comum adotar certos cuidados ao estabelecer comparagdes entre
filosofias, entre os quais o de nem sempre indicar as semelhangas. Ou indicando-as é
preciso, logo em seguida, informar suas rupturas e diferengas. Quase como se uma
investigacdo dessa natureza fosse desprovida de fecundidade por lancar sobre as filosofias
comparadas a desconfianga de que nio passariam de ma tradugio ou repeti¢do de uma em
relagdo a outra ou qualquer outra coisa do género. Isso para ndo falar de um temor ainda
maior: o que acompanha toda suspeicdo pela continuidade como se nela se inscrevesse,
necessariamente, o que se repudia sob o nome metafisica.

Lembramos a essas amplas condutas, imbuidas desse espirito persecutério e que dominam
os ambientes académicos, que aquilo que Aristételes chama de mimesis criadora é o norte
do que se tenta visualizar, seguindo preceitos de dois grandes filésofos do século XX: Eric
Weil e Paul Ricoeur - eles préprios protagonistas desta investigagdo. Do primeiro a
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assertiva segundo a qual ndo h4 filosofia original e do segundo a ideia de que o
investigador da filosofia assume responsabilidade pelos problemas que suscita a partir do
que ja fora consolidado.

Entretanto, se esquece com frequéncia que o estabelecido em filosofia, as fontes que
abastecem sua reflexdo (sejam elas filoséficas ou néo) ndo sio pacificas, pelo contrario, o
que serve a filosofia é quase sempre o que lhe oferece resisténcia, o que foge a sua
reflexdo e se recusa a unidade. O que se trata de compreender em filosofia, diz Eric Weil:

é precisamente o que nio é coerente, no é discurso unido por uma categoria, ndo é

Y

atitude impelida & unidade pela reflexdo. Para a filosofia... a histéria tem seu

sentido em sua coeréncia, mas tem seu conteddo no incoerente, no contraditério,

na violéncia: a retomada, para empregar um termo kantiano, é o esquema que torna

a categoria aplicdvel a realidade e que permite assim realizar concretamente a

unidade da filosofia e da histéria. (LP, 82).
Permitimo-nos visualizar um projeto da filosofia postulado, porque ja iniciado e em pleno
exercicio. Nesse caso, tal projeto exige que se submeta toda riqueza da multiplicidade das
atitudes na histéria a filosofia. Ndo se trata de qualquer continuidade que se insere sub-
repticiamente, muito pelo contrario, trata-se de uma posigéo filoséfica (o que certamente
é um truismo) assumida com conhecimento de causa. Pois é sobre a problemdtica da
multiplicidade da verdade em histdria, da variedade dos discursos e das interpretagdes,
mais precisamente, sobre o conflito das interpretacdes que Ricoeur enseja a filosofia
hermenéutica.

Historia e verdade em retomada

E conhecida a boa impressdo que a obra de Eric Weil, muito especialmente o conceito
retomada, causou em Paul Ricoeur.' Razdo pela qual o hermenéuta nio ignora esse
conceito quando o aprecia sob uma refinada observacio critica (cf. AEW, p. 413 ss.). Ndo
nos competira discutir aqui a procedéncia e as consequéncias dessa critica, mas tdo
somente tentar alinhar a aplicabilidade da retomada tal qual ela se apresenta na Logique de
la Philosophie e seu rastro na hermenéutica de Ricoeur.

Para tanto nos valeremos inicialmente de um texto no minimo curioso sob esse aspecto:
Histdria e Verdade. Surgido em 1955 em primeira edigdo, essa obra, por se tratar de uma
coletinea de escritos dispersos ao longo dos anos 1949 a 1954 e, portanto, contemporanea
a publicagdo da Logique de la Philosophie (1950), talvez nos sirva, ao receber essa unidade
sistemadtica na forma de um livro, como pista reveladora de uma possivel cumplicidade de
principio a qual aludimos acima e que, doravante, intentaremos deixar sugerida.

Sdo muitas as vozes que se ouvem em Histdria e Verdade. O seu tom é o do dialogo e sua
justificativa permanentemente com as mais dispares posi¢des histéricas e filoséficas, uma
caracteristica que se estenderd por toda produgdo intelectual de Paul Ricoeur. Mas,
apesar de (ou gragas a) toda essa diversidade, obra que nio abre méo do que o filésofo
chama de a elucidacio dos conceitos diretores, isto é, segue a investigacdo dos
procedimentos epistemoldgicos rumo a uma theoria, mas que também é, ao mesmo tempo,
o percurso da prépria crise civilizatéria em andamento mediante a intervengio tedrica. E
assim, olhando para um todo maior que o envolve, uma theoria, é que se sente mais capaz
de se misturar aos acidentes histéricos com todos os enigmas que neles se enredam.

Os textos reunidos nesse livro apenas mantém certo parentesco de ritmo cuja regra de sua
consonancia involuntdria é ainda, em parte, estranha ao autor (cf. HV, 07). Mas essa
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diversidade tem uma ordem na economia da obra, como enfatizado acima, e é a ela que o
autor remete, sem cessar, com o intuito peremptério da indissociabilidade entre aquilo
que orienta e aquilo desvia:

a maneira filoséfica de me achar presente a minha época parece-me vinculada a

uma capacidade de reinterpretacio das intengbes remotas e dos pressupostos

radicais de ordem cultural subjacentes (...) Assim a reflexdo sobre o acontecimento

me recambia a essa pesquisa das significacdes e encadeamentos nocionais. (HV, 08).
E evidente, a partir de uma fala como essa, que a organizagdo metodolégica presente
nessa obra ja é, ela prépria, em retomada. Para ser mais explicito: “creio na eficacia da
palavra que retoma de modo reflexivo os temas geradores de uma civilizagio em marcha”
(HV, 09), ou ainda: “a histéria do historiador é obra escrita ou ensinada, que, como toda
obra escrita e ensinada, sé tem seu termo no leitor, no aluno, no publico. E essa retomada,
pelo leitor filésofo, da histéria tal qual é escrita pelo historiador que da origem aos
problemas”. (HV, 35). O leitor filésofo é tido como aquele que se reconhece num outro e
s6 se reconhece porque esse outro lhe faz problema.

A leitura da histéria aparece assim como segunda leitura, uma re-leitura do filésofo que,
em Ricoeur, prima menos pela singularidade dos discursos filoséficos do que pelos
problemas ali suscitados e que reivindica, para cada um desses problemas, o mesmo
estatuto que se atribui ao movimento de conjunto da razdo operante (cf. HV, 40). A tensdo
entre Uno e Multiplo em Ricoeur ndo ocorre somente entre o pensamento que caminha
rumo ao discurso absolutamente coerente como em Weil, mas se defronta, se perde, se
desapossa, se desvia a cada nova encruzilhada, ou se se permitir a cada fronteira, cuja
abertura e ramifica¢des sdo tdo dignas de incursdes quanto a escolha pela compreensdo
global.

Dir4 entdo que a histéria “é una pelo progresso dos instrumentos, tem muitas maneiras de
ser multipla; divide-se ndo somente em civilizagdes e periodos, no espago e no tempo,
ainda em correntes que desenvolvem cada qual seus préprios problemas, suas crises e
suas invencdes préprias” (HV, 90). O espirito dessa nova empreitada da histéria deverd
ser receptivo, de total “disponibilidade”, de franca “submissdo ao inesperado”, de
aplicada “abertura a outrem” (HV, 35). Ricoeur estd convencido que uma filosofia
sistematica encerra a histéria, encerra uma histéria. (cf. HV, p. 78 ss.). Mas seu termo por
um leitor, o filésofo, é abertura, prosseguimento.

E esse duplo movimento que chamara de via curta e via longa: o entrelagamento no qual a
subjetividade privada estd envolta de imediato, mas que também participa do itinerario
desenvolvido, preferencialmente, pela investigagdo da histéria da consciéncia. Ambas
devem se corresponder para uma maior consciéncia de si mesmo. Passemos entdo a esse
exercicio.

A via curta e a via longa do “enxerto hermenéutico
sobre a fenomenologia”

Serdo também as irradiagdes multivocas que participam da preocupagdo de Ricoeur
quando ele se propde fundar, em O conflito das interpretacdes, a hermenéutica na
fenomenologia ou seu célebre “enxerto hermenéutico sobre a fenomenologia” (cf. CI, 09).
Sua inquietagdo mestra é a relagdo que se pode estabelecer entre a vida das multiplas
significacbes e seu encadeamento coerente capaz de facultar toda e qualquer
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compreensdo da vida (cf. CI, 09). Nesse caso, a via curta assumird a face da ontologia da
compreensio, a maneira heideggeriana, que pde o problema da compreensio ao nivel da
finitude do ser desvencilhando-se dos enrijecimentos metodolégicos epistemoldgicos e
assumindo a compreensdo como um modo do préprio ser - o Dasein sé existe
compreendendo.

Para Ricoeur, a Analitica do Dasein leva ao encontro do dltimo Husserl. Aquele que pés o
acento critico da fenomenologia no objetivismo. Acento que, levado as suas dltimas
consequéncias, é a contestagdo da importagdo compulséria do modelo metodoldgico das
ciéncias naturais pelas ciéncias humanas. Afasta-se, consequentemente, com isso também
do projeto diltheyniano conduzindo essa reflexdo a Lebenswelt, ou seja, a anterioridade da
relagdo sujeito-objeto ditada pelo “mundo da vida” que nio é outra coisa senfo a
plenitude das significagdes. O dltimo Husserl, assim, segundo Ricoeur, subverte ao
substituir uma epistemologia da interpretagdo por uma ontologia da compreenséo (cf. CI,
10). Destarte, muito esquematicamente falando, estariam delineadas as contribuicées
dessa ontologia da compreensio a hermenéutica.

Entretanto, a Ricoeur, a constata¢do da ontologia indica tdo somente uma orientagio, mas
nio finaliza o processo. Isso porque pde em diivida se essa ontologia direta que prescinde,
logo de saida, da exigéncia metodoldgica - e do circulo da interpretagio por ela préprio
deduzido (cf. CI, 10, TA, 337ss.) -, é capaz de manter o horizonte problemadtico de partida e
superar a parcialidade na qual lanca toda interpretagdo. A Analitica do Dasein ignora
deliberadamente tais problemas uma vez que seu designio nio é resolvé-los, mas dissolvé-
los (cf. CI, 13). Ricoeur, assim, se pde de pleno acordo com Eric Weil quanto a essa
insuficiéncia da ontologia. Para Weil, a ontologia é incapacitada para fundar um discurso
unico sobre o qual todos estariam de acordo, um discurso que perpasse todas as
comunidades (cf. LP, 36) e que faca sentido para cada uma delas a despeito dos sentidos
multivocos que lhes constituem. Um problema se torna evidente: a atestacdo da
multiplicidade e a necessidade de sua superagio.

Essa € a razdo pela qual, nos parece, é preciso empreender a segunda marcha, a via longa
que também determina o “enxerto”. Essa outra via assume, “ambiciosamente”, no dizer
do hermeneuta, a tarefa de alcangar - mas ao prego de uma modificagio estrutural do seu
percurso - o nivel da ontologia em duplo plano: semintico e reflexivo. Ricoeur parte da
ideia de que se devemos buscar a compreensdo como modo de ser serd na linguagem
mesma que se deve buscar. De tal modo que a andlise da linguagem se revela necessaria e
com ela o contato constante com as praticas metddicas de interpretagdo oriundas de
certas disciplinas.

Mas nio se deve perder de vista que a linguagem expressa toda compreensio éntica: o
texto é, por exceléncia, o campo da existéncia polissémica. Essa observacio, longe de
interditar o concurso metodoldgico o pressupde. Reza aqui o motivo pelo qual se deve,
nesse primeiro trecho da via longa, o plano semantico, encontrar “um eixo de referéncia” que
sirva para o conjunto da hermenéutica (cf. CI, 14). Para Ricoeur, um caminho que vai da
exegese a psicandlise, atravessado por diferentes autores, tais como Santo Agostinho,
Schleiermacher, Dilthey, Nietzsche e Freud, concebe que a pluralidade de sentidos
presentes, seja no texto, na escrita, ou na cultura, além de se imbricarem mutuamente,
expressam - a despeito (mas também por causa) da objetivacdo que a submete -, a prépria
vida. Em todos é possivel verificar certo dispositivo de transferéncia que permite a
compreensio do sentido sempre erratico da vida no sentido fixado da obra acabada (e/ou
reciprocamente). O “né semintico” ou o “elemento comum” que orienta a investigagdo
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hermenéutica aparecerd assim sob a figura do duplo ou muiltiplo sentido, cuja fun¢io
sera, a cada momento e de modo diferente, mostrar-se ocultando-se (cf. CI, 14).

A semintica, aos olhos de Ricoeur, se torna simbdlica, isto é, movimento na linguagem que
expressa a multiplicidade de sentidos. Ora, o que essa multiplicidade comporta, em si
mesma, é a tensdo entre um sentido oculto e um outro sentido aparente: o simbolo. Este,
por sua vez, € incapaz de deixar vir 3 tona seu aspecto oculto sendo por uma decifragio,
que embora parcial, porque indireta, é somente captada de maneira figurada. Mas é,
exatamente, nesse processo que ocorre um estreitamento, no qual uma pluralidade é
interpretada como um duplo. Decorre, dessa duplicidade que caracteriza o simbolo, um
renovado conceito de interpretagdo: “hd interpretacio onde houver sentido multiplo; e é
na interpretagdo que a pluralidade dos sentidos torna-se manifesta” (CI,15). E o préprio
campo hermenéutico que sofre alargamento por esta nova determinago da interpretagio.
0 que fica claro nesse processo é que a pluralidade dos sentidos passa (no melhor estilo
hegeliano) pela interpretacio e que, por sua vez, dd-se a compreensdo nesse estreitamento
que é a apreensio do duplo oculto-aparente, no qual o segundo é desdobrado no primeiro.

A andlise linguistica demonstra que, ao tabular as diversas modalidades da expressdo
simbdlica, chega-se a uma estrutura comum, mas ndo sem o complemento do recurso da
fixacdo das formas aparentadas que se pode perceber no conjunto de certas disciplinas
dispares, tais como a fenomenologia e a psicanalise. Concluira nesse primeiro trecho um
projeto da hermenéutica:

Ela comega por uma investigacdo, em extensdo, das formas simbdlicas e por uma
andlise compreensiva das estruturas simbdlicas. Prossegue por um confronto dos
estilos hermenéuticos e por uma critica dos sistemas de interpretagao, referindo a
diversidade dos métodos hermenéuticos a estrutura das teorias correspondentes.
Prepara-se, assim, para exercer sua mais alta tarefa, que seria uma verdadeira
arbitragem entre as pretensdes totalitdrias de cada uma das interpretagdes. Ao
mostrar de que maneira cada método exprime a forma de uma teoria, ela justifica
cada uma nos limites de sua prépria circunscrigio tedrica. Eis a fungéo critica dessa
hermenéutica tomada em seu nivel simplesmente seméntico. (CI, 16 e 17).
Projeto que clama em sua constitui¢io, como podemos observar, pelo problema da
unidade do falar humano. E praticamente impossivel ndo sentir aqui as reverberacdes da
Logique de la Philosophie, mas deixemos essas comparagdes para em seguida. Sigamos por
ora a reflexo ricoeuriana.

Pois bem, o enfoque seméntico tem duplo éxito: nio rejeita, ndo obstante suas ressalvas,
nenhuma das metodologias no campo da andlise linguistica, além de fundir a
hermenéutica na fenomenologia, dado que certos cruzamentos no campo linguistico sao
inevitaveis. Mas esse percurso necessario, para Ricoeur, ndo é suficiente. A ele deve se
acrescentar o plano reflexivo se um projeto de uma hermenéutica filoséfica deve ser
levado adiante.

Ao observar que a prépria linguagem exige ser referida a existéncia, como se verificou
anteriormente, conclui-se desse ponto uma espécie de caminho de volta. Ora, ndo se tinha
antes partido da ontologia e se chegado a linguagem? Parece que agora é exatamente o
contrario: um caminho de regresso que reintegra a seméintica na ontologia é propiciado
pela reflexdo: “o elo entre a compreensdo dos signos e a compreensdo de si”, um si
revelado como um existente, mas recuperado como um resultado, captado
reflexivamente. Assim, diz:

Toda interpretagdo se propde a vencer um afastamento, uma distincia, entre a
época cultural revoluta, a qual pertence o texto, e o préprio intérprete. Ao superar
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essa distincia, ao tornar-se contemporineo do texto, o exegeta pode apropriar-se

do sentido: de estranho, pretende torna-lo préprio; quer dizer, fazé-lo seu.

Portanto, o que ele persegue, através da compreensio do outro, é a ampliagdo da

prépria compreensdo de si mesmo. Assim toda hermenéutica é, explicita ou

implicitamente, compreensdo de si mesmo mediante a compreensédo do outro. (CI,

18).
O cogito s6 é capaz de prosseguir informando qualquer conhecimento de si mesmo se
obtiver mediagdes de tudo o que lhe envolve, se a ele aplica-se as objetiva¢des nas quais a
vida se reflete. E somente assim, na posse de um outro, que o cogito é para si mesmo.

Mas esse outro do cogito ndo é somente esta circunscri¢do inapeldvel do mundo da vida
para onde é inelutavelmente tragado. Ha outro cogito que igualmente impde sua verdade
(que no caso é nido-verdade ou ainda verdade difusa): o abismo em que se esgueira, nas
suas multiplas artimanhas, a falsa consciéncia. Esse dominio secreto do e no humano no
qual a todo momento podemos sempre cair - muito embora ndo inadvertidamente desde
que os mestres da suspeita nos armaram para vigilia. Para Ricoeur, essa ultima razio é o
que qualifica uma filosofia da reflexdo num registro oposto ao de uma filosofia da
consciéncia. De maneira diferente; eis por que uma histéria da consciéncia deve abrir
espaco para uma filosofia da reflexdo.

A conclusdo pelo paradoxo é inevitdvel: a compreensio se dd apenas quando
consideramos as objetivagBes da vida que por sua vez sé se oferece em interpretagGes
precarias oriundas da falsa consciéncia. Pode-se assim justificar porque uma
hermenéutica filoséfica, aos olhos de Ricoeur, deva também ser uma hermenéutica
critica. O hermeneuta deve conduzir a ma interpretacdo a compreensdo. Sobretudo
porque se no plano semantico o sentido por acréscimo tornou-se perceptivel, escapa-lhe,
no entanto, o sentido difuso, operado pelo ardil da falsa consciéncia, somente explicitado
e atingido no plano reflexivo.

Com efeito, a dltima palavra ainda ndo serd dada neste plano. Deduzir a existéncia pela
reflexdo sem percorrer essa etapa (existencial) é o mesmo que ter corrido em circulo sem
chegar a lugar algum. A via curta, da ontologia do ser como um dado, e a via longa, do
processo gradativo que alcanga indiretamente o mesmo ser, devem agora se encontrar na
esfera da prépria existéncia. Se uma via informou que o ser é pressuposto, a outra sé pode
aceitar, ap6s sua meditagdo, concebendo esse ser como ser interpretado no préprio
movimento da interpretacio (cf. CI, 20). Esse regresso a problemadtica do ser demanda, por
parte da filosofia, recursos dos quais ela ndo dispde de imediato e s6 os terd acessando
outra disciplina, a psicandlise. Noutros termos, Ricoeur propde uma leitura filoséfica da
psicandlise: ora, se o ser revelado é revelado na linguagem e se a consciéncia é
incapacitada para perceber o que a aflige, entdo é preciso descer desse aparente chio da
consciéncia ao movedico territério do inconsciente e receber, de bom grado, as
contribui¢des fundamentais que a psicanalise tem a oferecer a filosofia.

Para Ricoeur, é exatamente na critica das pretensdes da consciéncia de erigir-se como
fonte e instincia de sentido que a psicandlise se volta para a ontologia. Descobrir
fundamentalmente que o homem se orienta em sua vida por suas pulsGes, pelo seu desejo,
é encontrar igualmente sua raiz existencial. O inconsciente é a zona na qual as
significagdes fundamentais da vida se distinguem radicalmente daquilo que a consciéncia
imediata registra. Essa hermenéutica das profundezas que ¢ a psicandlise, para falar como
Habermas, acentua a mesma questdo desde sempre: a relagio entre linguagem e vida,

significacdo e desejo, sentido e energia (cf. CI, 21).
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A reflexdo é ultrapassada na dire¢do da existéncia quando se opera a decifragio do
sentido posto pelo desejo, mas o acesso a esse sentido no desejo ocorre sempre como
interpretagdo. O ser, para Ricoeur, permanece ser interpretado. Dai que muito mais
importante que o deslocamento do sujeito para detrds de si mesmo é o fato do
deslocamento ou o movimento da interpretagdo. A comparagdo com outra hermenéutica, a
da Fenomenologia do espirito, é indicativa dessa tese: enquanto o primeiro tipo de
hermenéutica opera por regressdo ao arcaico em dire¢cdo ao que ele chama de uma
arqueologia do sujeito, esse segundo tipo procede pelo movimento do sentido em marcha,
em que uma teleologia do sujeito define, na etapa seguinte, a superacdo de uma figura
anterior por outra mais atual porque retém, para si mesma, todo sentido que a precedeu.

O intuito de Ricoeur é o de destacar como no préprio movimento da interpretagdo uma
alteridade fundamental é necessaria para a compreensdo do sentido. Somente na dialética
das figuras do oculto no aparente é que a existéncia se torna significativa. Uma tomada de
consciéncia de um si existencial ocorre pela apropriagdo do que se pde fora desse si, mas
que, igualmente, lhe diz respeito. Tudo o que se estabeleceu como cultura (obras,
instituicbes, etc.) fala desse si. A imersdo num si do sujeito passa pela exegese da
objetivacdo do mundo da cultura (cf. CI, 22ss).

0 mesmo se aplica ainda a uma fenomenologia da religido que dirige a compreensdo nio
pela arché (psicandlise) ou pelo télos (Fenomenologia do Espirito), mas pelo sagrado, pois visa
uma escatologia. De qualquer forma, uma vez mais, é a compreensdo de si mesmo num
outro que é reclamada para o horizonte ontol4gico. E serd mais efetiva tal compreensdo
quanto mais radical for a despossessdo de si mesmo pela leitura de um outro, como é o
caso da fenomenologia da religido que, segundo Ricoeur, ndo se da ao sujeito e é, até
mesmo, inacessivel a ele. A ontologia assim se revela inseparavel do sofrego trabalho da
interpretacao (cf. CI, 23). Noutros termos, ndo ha triunfo de uma ontologia, mas antes sua
mutila¢do em face da visada que lhe constitui o processo da interpretagio.

Contudo, interpretagdes rivais, longe de se encerrarem em mondlogos, podem ser
esclarecidas quanto ao lugar existencial de onde falam e, portanto, mobilizadas para
reconhecerem uma unica problematica que as envolvem. A tarefa da hermenéutica entio
serd a de mostrar a essas modalidades seu abrigo numa mesma estrutura ontoldgica que
possibilita toda a diversidade das interpretagdes por intermédio da riqueza interpretativa
a que se prestam determinados simbolos. Da unidade que é o simbolo se deduz a
multiplicidade das interpretagdes.

Ao fim do percurso, Ricoeur estabelece o vinculo entre via curta e via longa. Ndo é possivel,
para ele, prescindir de uma ou outra, é necessario para reconhecer-se e compreender-se a
si mesmo percorrer a diversidade das filosofias individualizadas, mas percorré-las em
seus desencontros harménicos. E o que, percebemos, ocorrer no outro exemplo, o do
debate entre Hans-George Gadamer e Jiirgen Habermas ao qual, agora, submetemos nossa
andlise.

Uma moldura do debate Gadamer/Habermas e a
“retomada” hermenéutica ricoeuriana

NZo nos compete desenvolver linha a linha esse magnifico debate que entrou para os
anais da histéria da filosofia,? os limites e propdsitos desta comunicagdo se debrucam
sobre um aspecto muito especifico dele: o de demonstrar como o procedimento de
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Ricoeur nesse conflito assume o mesmo movimento da retomada no contexto da filosofia
weiliana. Ndo por outra razdo tomaremos o curso desenvolvido desta contenda descrita e
analisada pelo préprio Ricoeur.

Pois bem, uma vez mais percebemos que é no liame, no ponto axial da imposi¢do da
alternativa, no caso, entre hermenéutica das tradigGes e a critica das ideologias - no qual
ocorre pretensdo de universalidade de uma em detrimento da outra -, que a
hermenéutica de Ricoeur opera. E aqui (ou assim) que se insere sua filosofia hermenéutica
ao esbogar um programa de hermenéutica critica que busca compreender a controvérsia
entre Gadamer e Habermas numa tensio em complementaridade.

Muito esquematicamente falando, a raiz da critica ou a “pedra de toque”, como diz
Ricoeur, desferida por Habermas & hermenéutica gadameriana pode ser resumida na
maneira como esta compreende a tradigdo e, conjuntamente a isso, sua reabilitacio do
preconceito e da autoridade. Para Gadamer os pré-conceitos ndo constituem um género
indissoluvel, ndo ha apenas pré-conceitos falsos, mas existem aqueles que informam e
carregam sua legitimidade que é a legitimidade prépria da tradigfo.

Para a hermenéutica das tradiges certos acordos preexistem para o bem da prépria
comunidade “no sentido de reconhecer que, & margem dos fundamentos da razio, a
tradicdo conserva algum direito e determina amplamente as nossas instituicbes e
comportamentos”.’> Assim, a hermenéutica, voltada para a existéncia de acordos prévios,
quer, na esteira do esquecimento do ser heideggeriano, “descobrir e tornar consciente
algo que permanece encoberto e desconhecido por aquela disputa sobre métodos, algo
que, antes de tragar limites e restringir a ciéncia moderna, precede-a e em parte torna-a
possivel”,* como dird o préprio Gadamer na abertura de seu magistral livro. O que se
propde, assim, deste lado do debate, segundo Ricoeur, é “o reconhecimento das condi¢des
histéricas as quais toda a compreensio humana estd submetida ao regime da finitude”
(TA, 329).

Habermas nio vé& como acordos e consensos podem ser garantidos em dada comunidade,
uma vez que esta é incapaz de superar o fendmeno da ideologia, tomada, por ele, como
distor¢do sistemdtica da comunicagdo que aflige essa comunidade. Ademais, a ideologia
unida a outro fenémeno do qual é tributdria, o da dominago, constitui o agravante de
qualquer compreensdo do pertencimento como quer a hermenéutica das tradigGes. Tal
patologia, nio somente da comunicagdo, mas da prépria linguagem, distorcida nas
condigdes de exercicio que, concretamente, vinculam-se nas relagdes societarias do
mundo do trabalho e do poder, requer, para Habermas, que procedimentos explicativos
sejam acionados, uma vez que os membros da comunidade ignoram o desvirtuamento da
comunicacdo a servico da dominacdo. O limite dessa hermenéutica, como entende
Habermas, se inscreve na natureza de seu campo de mobilidade: a comunica¢do da
linguagem ordindria. Ainda segundo Habermas, hd proposi¢des que resistem a esse
dominio porque est3o inseridos em sistemas linguisticos organizados monologicamente e,
consequentemente, escapam da competéncia do hermeneuta.’ Essa superacio, através da
explicitagdo explicativa, somente pode ocorrer, a seus olhos, pela critica, mais
precisamente, pela critica das ideologias.

O cerne de sua reprovagdo ao status do pertencimento hermenéutico de Gadamer é
porque percebe, de imediato, a ontologizagdo dessa hermenéutica e, consequentemente,
no acordo prévio aquilo que se impde como constituinte de uma tradicio e seus derivados
(preconceito e autoridade). E a propédsito dessa hipéstase que Habermas brama contra

Cultura, Vol. 31 | 2015



39

40

41

42

A hermenéutica de Paul Ricoeur e a retomada de Eric Weil

Gadamer sua aposta do ideal de comunicagio capaz de balizar os comunicadores contra
todas as formas assumidas pela falsa consciéncia que se apresentam aos agentes e, assim,
conduzi-los, pela reflexdo discursiva, a um exercicio permanente de recusa da autoridade
pela dominag3o.

Essa curiosa questdo de fundo sob o solo da ontologia é bastante reveladora, nela
podemos verificar uma retomada da critica de Marx dirigida a Hegel: a que reprova o
atraso da dialética de Hegel em relacdo ao sentido encontrado dado que o olhar deste é
sempre retrospectivo, enquanto Marx aponta para frente as baterias que irrompem o
sentido.® Weil sobre isso, parece realinhar ambas as posi¢des quando reconhece que o
discurso ontoldgico vé com profundidade o problema da multiplicidade dos discursos,
muito embora seja incapaz de supera-los com o discurso que seja do homem no qual todos
os homens estariam de acordo (cf. LP, 34 ss.). A investigacdo de Ricoeur parece querer o
mesmo realinhamento, tal como a retomada na Logique de la Philosophie exige a libertagio
do sentido de todos os tracados definidores. Eis, portanto, por que ndo deve surpreender a
aparicdo de Eric Weil, numa formulagio da retomada, nesse debate sobre a tradigdo:

Ter-se-4 observado, todavia, que Gadamer utiliza a palavra Vernunft, razio, e nio

Verstand, entendimento; é possivel um didlogo, baseado nisto, com Habermas e K. O.

Apel, também eles preocupados em defender um conceito de razdo distinto do

entendimento planificador, que véem sujeito ao projecto puramente tecnoldgico.

Nio se exclui que a distingdo, cara a escola de Francfort, entre a acgdo

comunicativa, obra da razdo, e a¢do instrumental, obra do entendimento

tecnoldgico, apenas se sustenta pelo recurso a tradigdo - pelo menos a tradigdo

cultural viva - por oposicdo a tradigdo politizada e institucionalizada. A distin¢do

que, igualmente, Eric Weil entre o racional da tecnologia e o razoavel (raisonnable)

da politica seria também aqui, bem colocada; também em Eric Weil, este razodvel

ndo existe sem um didlogo entre o espirito de inovagio e o espirito de tradico. (TA,

341).
Ricoeur, a despeito de sua defesa da tradigdo contra certa pretensdo da critica das
ideologias em desautoriza-la como fonte do conhecimento, ndo deixa de estabelecer os
limites desta compreensdo da tradicdo em Gadamer, cuja orientagdo ele qualifica de
submissa e, nesse sentido, menos acolhedora da critica das ideologias (cf. TA, 333). Ora,
sabemos que para Eric Weil a tradicio é vista de maneira cumulativa e objetiva avangando e
informando aos que vivem hoje seu préprio sentido, ao contrario do que encontramos em
Gadamer cujo movimento, empreendido pelo intérprete, é sempre regressivo na dire¢do
de uma zona primitiva onde se desenvolve a vida da consciéncia.’

Ricoeur parece ter em mente, quando reclama a presenca de Weil nesse debate, o
polifacético conflito entre justica e eficicia como foi formulado na Filosofia Politica, e V&,
nessa dindmica atual do conflito entre hermenéutica e critica das ideologias uma
insuficiéncia, ndo do conflito em si, mas da incapacidade das posi¢des conflitivas verem
que somente sob o efeito de uma retomada criadora das herangas culturais que aponte
para um despertar sempre renovado da responsabilidade politica é que poderdo receber
seu sentido.

Semelhante a Weil, Ricoeur mantém equidistincia tanto do discurso da condenago do
progresso técnico quanto daquele que recusa absolutamente toda nostalgia das
comunidades tradicionais em nome da absoluta inovagdo. Ndo por acaso, o que chamara
de o paradoxo politico é o que aproximard, por vezes, da formulagio weiliana da tarefa de
todo Estado moderno: a conciliagio entre justica e eficicia, entre o célculo da
racionalidade moderna e o fundo histérico que informa todo sentido da vida humana.?
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Contrério a dualidade estabelecida pela reedigdo do duelo entre o Romantismo e a
Aufkldrung - pois é como vé, em parte, o debate Gadamer-Habermas que gira em torno a
tradicdo, ainda que tenha avangado em relagdo ao seu formato original - Ricoeur, a favor
de ambos, convoca Weil.

Nada disso soa estranho quando consideramos o que diz a Logique de la Philosophie sobre a
relagdo entre comunidade e linguagem. Para Weil, nfo existe tradugdo automadtica em
discurso daquilo que é. Na verdade a linguagem, da qual o homem faz uso, é forjada nos
interesses e nas convengdes, criada para a satisfacio das necessidades da vida
comunitéria e inventada, por esta, para esses fins. Essa é a razdo pela qual a linguagem se
revela limitada quanto a apreensdo do que estd no fundo das aparéncias. (cf. LP, 51). A
linguagem, embora seja a Gnica maneira de a comunidade falar de si mesma, é a maneira
precdria de enunciar a verdade. Em sintese: a verdade é sempre o que estd no fundo do
discurso (cf. LP, 89).

De outra maneira, as distor¢des da comunicagio numa comunidade, longe de interditar a
compreensdo desta, a pressupde uma vez que é somente por auto referéncia que uma
tradicdo histdrica se revela. A linguagem nasce da necessidade: essa constatacio explica,
ou dela se pode deduzir, toda hermenéutica ou se se quer sua necessidade. Isso porque ao
nio poder enunciar o que seja a verdade ou enunciar tio somente negando tudo aquilo
que nfo é verdade, dado seu cardter pratico, a linguagem se presta a todo tipo de
interpretacdo.

E nesse passo, a nosso ver seguindo uma indicagdo dada por Grondin, que Ricoeur ird
vincular o conflito entre a hermenéutica e critica das ideologias a outra distin¢do entre
dois tipos de hermenéutica: a da confianga e a da suspeita. Distingdo que estabelecerd
muito antes desse confronto entre Gadamer e Habermas e que talvez constitua uma das
ideias mais fundamentais de toda sua hermenéutica. Para Ricoeur, é preciso tomar junto
essas duas modalidades interpretativas: a confianca que se apropria do sentido tal qual
ele se d4 a consciéncia na expectativa de orientagdo, e a suspeita que se distancia da
experiéncia imediata do sentido para reconduzi-la a uma economia mais secreta.’

Retomadas e conflito das interpretagoes

O que propomos agora é demonstrar como nesses dois momentos discorridos, a
hermenéutica ricoeuriana assume a mesma operagdo légica da retomada weiliana em
relacdo ao conflito dos vérios discursos filoséficos, como é possivel verificar na Logique de
la Philosophie. Alids, ndo temos hesitado dizer que é em retomada o procedimento da
hermenéutica de Ricoeur. O especifico, no entanto, é a clivagem por onde incursiona
aquilo que a Logique de la Philosophie indica mas ndo desenvolve, dado que para ela as
retomadas sdo infinitas - pois todas as combinacdes sdo possiveis (cf. LP, 230) - e, nesse
caso, ndo compete a essa légica da filosofia demonstrar todas as suas possibilidades, mas
tdo somente a sua possibilidade.

Eric Weil define a retomada como “o conceito que permite a aplicagdo da ldgica a
realidade histdrica, em outras palavras, que permite a compreensio dos discursos
concretamente sustentados pelos homens do passado e do presente” (LP, 82). Ora,
sabemos que aquilo com que se ocupa a Logique de la Philosophie é a pluralidade das formas
discursivas cujas filosofias particulares constituem sua realidade: a filosofia s6 existe
enquanto filosofias, melhor ainda, enquanto conflito das filosofias. O problema, para ser

Cultura, Vol. 31 | 2015

10



48

49

50

51

A hermenéutica de Paul Ricoeur e a retomada de Eric Weil

mais enfético, consiste em tentar falar de filosofia no singular e ndo somente no plural,
mas no singular como uma filosofia pluralista capaz de superar o monologismo em que se
encerram as diversas filosofias ou as “sabedorias absolutas” a que Weil se refere alhures
(cf. PRI, 09).

7

Para Weil, é a retomada que compde em unidade essa multiplicidade das atitudes
humanas que os filésofos desenvolvem em sistemas de pensamento. Contudo, ndo ha
somente linearidade na comunicacio das filosofias, mas também circularidade. E circular
porque nos possibilita reconhecer o passado da humanidade como nosso préprio passado,
é linear pelo abandono que cada homem submete a si mesmo ao conceber suas decisdes
como estritamente pessoais e sem qualquer alcance universal, no interior de um mundo
estavel (cf. LP, 80). A vida do homem, por toda sua fecundidade irradiadora, é o que
informa toda elaboragio posterior: “O homem retoma... um discurso que, em sua agio, ele
ja ultrapassou...” (LP, 82). Assim, se pode compreender porque a retomada possibilita a
passagem da atitude a categoria bem como toda tentativa de unidade do problema
filoséfico. Ricoeur elabora o mesmo problema da seguinte forma: “A histéria, para nés
homens, é virtualmente continua e descontinua, continua como tinico sentido em marcha,
descontinua como constelagdo de pessoas” (HV, 42).

O ntcleo em torno do qual gira todo esse empreendimento é o que compreende ser,
exatamente, as vicissitudes o que prende as filosofias umas as outras. Aquilo que constitui
problema é a auséncia de uma unidade de sentido entre os vérios discursos, a despeito de
todos eles reivindicarem para si mesmos sua coeréncia em detrimento de outros ou
mesmo sem fazer apelo algum a coeréncia, mas nio se libertando dela em absoluto dado
que entraram no dominio da linguagem e sdo discursos.

Desde as primeiras linhas a Logique de la Philosophie guarda a lucidez quanto ao problema
dessa precariedade do discurso: “como se orientar na vida, como tomar uma decisdo
diante da violéncia se o que o discurso diz a seu respeito ndo é consistente, nega a si
mesmo, se aquilo que é, ora ¢ isso, ora é aquilo?” (LP, 29). Dificil ndo cruzar tal questdo
com toda problemadtica perseguida por Ricoeur tanto em relagdo ao confronto entre
hermenéutica e fenomenologia, quanto ao que concerne o problema da tradigio e da
critica. Nesses momentos percebemos que o problema da ontologia é tomado com muita
seriedade porque encarado como orientagio, muito embora o discurso ontolégico ndo
seja, para nenhum dos dois filésofos em questdo, a tltima palavra.

E sob o problema da multiplicidade discursiva em fungdo da unidade tematica - em que o
sentido se circunscreve -, que a retomada constitui, para ambos os filésofos, a operacido de
segundo grau na qual a filosofia se desenvolve como interpretagdo e se compde como
abertura a toda alteridade. O norte de toda essa dindmica é a busca pelo destravamento e
pela captagdo do sentido. Na Logique de la Philosophie as categorias-atitudes somente s3o
capazes de desenvolvimento dando ouvidos, a0 méaximo, as precedentes e que ao falarem
de si mesmas acabam por formular o que constituird a sucessiva. E como ouvinte, como
intérprete, numa palavra, como leitor que uma categoria-atitude pde termo a categoria-
atitude precedente. No nos parece despropositado assentar a refiguragdo ricoeuriana sob
a retomada weiliana dado esse papel de leitor (ou intérprete) exercido pela categoria-
atitude sob uma outra categoria-atitude (ou mesmo pela categoria sob a atitude), ao
mesmo tempo em que se elabora observando todas as aporias lancadas por esta e sé
podendo constituir-se em resposta a todas elas: “E por meio da retomada que a atitude se
torna categoria” (LP, 98). Toda a Logique de la Philosophie pode ser lida como a
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transformagdo de um si mesmo que passa por um outro como atestam os pares: filosofia-
histéria, categoria-atitude, razio-violéncia, linguagemdiscurso, etc.

Eis a razdo pela qual a filosofia s6 é compreendida em segunda leitura (ou releitura), e a
histéria, compreendida como filosofia das atitudes humanas, sempre em retomada. Sendo
a passagem de uma categoria-atitude a outra uma passagem nio necessaria, mas livre,
“injustificavel” portanto, deve-se entdo aceitar a descontinuidade da histdria, dar asilo a
suas rupturas, sobretudo nessas jungbes torcidas. Serd essa série de emergéncias
descontinuas que exigird para si mesma uma aten¢io sempre nova e totalmente devotada
(cf. HV, 41) no que concerne ao projeto da hermenéutica ricoeuriana. Entretanto, isso ndo
basta. Pois se, por um lado, a histdria é essa tensdo entre o evento e advento, ela também
é a irradiagdo de um tUnico sentido em marcha que cruza cada particularismo das
atitudes-categorias individuais, como entende a Logique de la Philosophie.

Seguir a pulverizagdo, sem temor, s é possivel para quem compreendeu (e também
empreendeu) a Ldgica e sabe que dire¢do tomar, sabe que uma orientagio é possivel em
meio a variedade dos confrontos, nio sé inevitdveis como necessarios. Essa segunda
sequéncia ndo é o empreendimento de uma segunda légica certamente, mas dela nio se
pode desvencilhar, pois é o que estd presente como aquilo que orienta, o que permite
abrir picadas sem se perder. Ricoeur vai se embrenhando filosofias adentro, considerando
autor por autor, frequentando e cruzando as dreas mais distintas do pensamento,
tramando de problemas em problemas, explorando cada dobra.

Podemos dizer entdo o que estd em jogo nessa aplicagdo das retomadas nas jungGes é a
fusdo de horizontes no qual o estranho é incorporado no que é préprio, tal como ocorre
nas tradugdes de uma lingua para outra.’® Ou como diz Ricoeur, o restabelecimento da
dialética dos pontos de vista e a tensdo entre o outro e o préprio leva a fusio de
horizontes... (cf. TA, 343). Por isso, para Ricoeur, o debate nunca ocorre em termos de
alternativa, mas de retomadas sucessivas e criadoras.

Bem ao modo da Logique de la Philosophie, que compreende os embates entre as filosofias
como esforco (no limite da extenuagdo) para ndo ceder a dualidade, a hermenéutica de
Ricoeur é também a recusa de toda redutibilidade ao dualismo. Tudo o que se impde como
alternativa em matéria de pensamento é problematizado por essa hermenéutica. E desse
modo que vemos seu direcionamento quanto a imposigdo de uma escolha entre Analitica
do Dasein e epistemologia da interpretagdo, entre psicandlise e filosofia, entre
hermenéutica das tradi¢des e critica da ideologias, etc. Nesse ultimo caso, adverte
textualmente que nio se trata de um clamor de anexagdo que anima o investigador, mas
da natureza mesma do pensar filoséfico que compreende seu resultado, apesar da
garantia da irredutibilidade de posi¢des divergentes, como sendo o lugar de uma posigéo
que se inscreve na estrutura da outra (cf. TA, 331).

Essa adverténcia, que para nds ecoa muito mais como uma confissdo, remete Ricoeur ao
seu parentesco originario com Eric Weil. Se Ricoeur serd muito mais econdmico e,
portanto, discreto ao falar de retomadas apSs Historia e Verdade, o mesmo nio se podera
dizer da férmula qualificativa que Weil se atribuia e que o hermeneuta diz preconizar: a
de kantiano pds-hegeliano (cf. TN 3, 367). Seria desprovida de sentido essa tomada de
posi¢do numa filosofia e para um filésofo de franca opgao pelo sentido? Ndo cremos.

Ora, o que Eric Weil busca realizar no plano das interpretages globais da histéria

humana, Ricoeur submete a outro registro cuja natureza somente se distingue quanto ao
plano, mas ndo nos parece divergir quanto ao projeto. Essa constatagdo nos autoriza
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pensar a retomada em chave kantiana pés-hegeliana? O que faz Weil ao se apropriar do
esquema kantiano e chama-lo em sua Logique de la Philosophie de retomada: bem, ele o aplica
sobre a multiplicidade dos discursos filoséficos e procura determind-los no sentido de sua
compreensio, isto é, ele reagrupa discursos, os tipifica - no sentido weberiano dos tipos
ideais. Numa palavra: eleva uma determinagio discursiva ao plano de uma compreensio
universal. A retomada é, exatamente, a finitude da multiplicidade das atitudes humanas
categorizada pelo discurso universal. Como légica da filosofia o projeto é conclusivo, foi
capaz de dizer tudo e o resto, para falar como Labarriére," como légica do didlogo é
sistema aberto, sistema que se conclui no vazio (cf. AEW, 415) e, portanto, é preciso reabri-
lo também, permanentemente, em suas jungdes, eixos, bifurcagdes e entrecruzamentos.
Nesses pontos, a nosso ver, é que Ricoeur preconiza o empreendimento da Logique de la
Philosophie.

Conclusao

Pois bem, parece-nos que é tomando por base o problema da multiplicidade, mas nio se
rendendo a ele, que Ricoeur se perfila no trajeto aberto pela Logique de la Philosophie. O que

fica claro, para nds, em toda essa andlise do “enxerto” é exatamente esse programa que
Histdria e verdade acrescenta e pde em movimento na hermenéutica.

Retornemos a esse livro e ougamos o que nele nos fala Ricoeur: “recebo o ‘penhor da
esperanca’ quando percebo de maneira fugidia a consonincia dos multiplos sistemas
filoséficos ainda que irredutiveis a um dnico sistema coerente” (HV, 11). Essa ser4 a tbnica
da conduta e do procedimento de Ricoeur no exame das mais diversas dreas do
conhecimento humano e, a0 mesmo tempo, o tom de sua critica (se se trata realmente de
uma critica) a Eric Weil.

Ndo ignoramos os percalcos dessa incipiente andlise. A bem da verdade, nossa
expectativa, no que diz respeito a essa investigacdo, é que tenha cumprido somente
precariamente seu propdsito. Especialmente, pelas razbes que apontamos no inicio
quanto a arriscada iniciativa da prova pela continuidade em filosofia. Ainda assim
insistimos no sentido da retomada e do papel que assume na composicdo de certos
conceitos diretores da hermenéutica de Paul Ricoeur, sendo de sua prépria escolha
filoséfica. A posicdo adotada em todas as discussdes, notadamente nas que foram
evocadas e sumariamente apresentadas nesta comunicagio, corrobora com certa clareza,
para nds, uma opg¢do no arbitrio do conflito das interpretagdes, fulcro central de sua
hermenéutica.

Mas, chamam atencdo as razdes que mobilizam determinados filésofos, no caso Ricoeur, a
assumir decididamente outra filosofia. Particularmente, a apropriagdo, no sentido de sua
hermenéutica, da retomada de Eric Weil. Para a total compreensdo de nosso propésito
resta ainda que indaguemos sobre o carater dessa tomada de posicdo.
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NOTES

1. £ interessante notar como em boa parte de Histdria e Verdade h4 rasgados elogios de Ricoeur &
Eric Weil, em especial a sua Logique de la Philosophie.
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2. Para uma caracterizagio mais geral desse debate remetemos as didaticas exposicdes de J.
Grondin, Hermenéutica. Tradugdo de Marcos Marcionilo. Sdo Paulo: Pardbola Editorial, 2012. pp.
81-91, E. Stein, “Dialética e hermenéutica: uma controvérsia sobre o método em filosof a”, in
Sintese 29,1983, pp. 21-48 e do préprio P. Ricoeur, TA, pp. 329-371.

3. H.-G. Gadamer, Verdade e Método. Tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 2 ed.
Tradugdo de Flavio Paulo Meurer, Petrdpolis, Vozes, 1997, p. 421.

4. Idem, p. 15.

5. Cf. E. Stein, Art. cit., p. 38.

6. Cf. H. C. de Lima Vaz, Ontologia e histéria. Sdo Paulo, Loyola, 2001, p. 133 ss.

7. Cf. J-M Breuvart, “Tradition, effectivité et theorie chez Eric Weil et Hans George Gadamer”, in
Cahiers Eric Weil I, Lille, PUL, 1987, p. 146.

8. Dird Ricoeur “Eis uma citagdo de Eric Weil, muito préxima do que chamo de ‘paradoxo
politico” ‘O problema é elevar-se a razdo subsistindo, subsistir para elevar-se a razdo, e este
problema deve ser resolvido no plano do empirico, da violéncia, das paixdes dos grupos e dos
extratos, da competicdo e da luta entre os Estados, no plano também do trabalho e do poder que
ele oferece, da organizacdo e, portanto, da riqueza’ (Cf. L1, p. 50 nota e PP§ 39, e).

9. J. Grondin, op. cit., pp. 93 e 94. Essa verificagdo é perfeitamente tangencial com outra passagem
da Logique de la Philosophie e que também nao devera surpreender: “No inicio de uma nova
época - no momento em que um novo interesse, ao querer destruir um mundo envelhecido,
organiza um mundo novo -, é, portanto, uma antiga categoria que apreende a nova atitude e fala
da nova categoria, e ao falar a seu respeito, também a esconde e deturpa.” (LP, 82).

10. Cf. E. Stein, Art. cit., p. 35.

11. J.-P. Labarriére apud E. Costeski, Atitude, violéncia e estado mundial democrdtico: sobre a filosofia de
Eric Weil. Sdo Leopoldo, Unisinos; Fortaleza, UFC, 2009, p. 100.

ABSTRACTS

Refletimos como em dois momentos - no “enxerto hermenéutico sobre a fenomenologia” e no
debate da alternativa entre hermenéutica das tradi¢des e a critica das ideologias (Gadamer/
Habermas) -, Ricoeur parece acompanhar o mesmo movimento operatério da retomada: da
inscri¢do de um discurso num outro ao mesmo tempo em que compreende toda a variedade
interpretativa decorrente dessa alteridade, isto é, da articulagdo uno-mdltiplo. A hermenéutica
ricoeuriana é, assim, uma tomada de posi¢do andloga aquela da Logique de la Philosophie de Eric
Weil em relagdo ao conflito das filosofias. Porém, em Ricoeur, a retomada ndo é mais
(predominantemente) a aplicagdo sobre as tipologias filoséficas ou dedugdo coerente através de
uma légica global, mas didlogo singular com os problemas suscitados pelos discursos dos filésofos
em sua pretensio de universalidade e de sentido.

On réfléchit comment en deux moments - dans «la greffe herméneutique sur la
phénoménologie» et dans le débat de 'alternative entre I’herméneutique des traditions et la
critique des idéologies (Gadamer/Habermas) -, Ricoeur semble suivre la méme procédure de la
reprise: de l'inscription d’'un discours dans un autre qui comprend en méme temps toute la
gamme d’interprétations qui advient de cette altérité, c’est-a-dire, de I'articulation un-multiple.
L’herméneutique ricoeurienne est, donc, une prise de position analogue a celle de la Logique de
la philosophie d’Eric Weil en ce qui concerne le conflit des philosophies. Toutefois, chez Ricoeur,
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la reprise n’est plus (principalement) une application a des typologies philosophiques ou une
déduction cohérente par le moyen d’une logique globale, mais un dialogue singulier avec les
problémes soulevés par les discours des philosophes dans leur aspiration a 'universalité et au

sens.
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